Na Busca do Sentido:
“Falar de Deus” na cultura p6s-moderna

Matheus Jeske Vahl

Resumo: Tracando um olhar sobre um aspecto especificocdltura pés-
moderna, percebe-se a impossibilidade de “falar Rieus” no pensamento
dominante da ciéncia e da técnica. Buscando pod@mselacdo entre as
esferas, antes tidas como antagbnicas, podemosedeluma perspectiva de
“compreensdo de Deus”, para que estabelecendo goetdre as diversas
esferas do saber que compde a existéncia humaeguekse a possibilidade de
“falar de Deus” de maneira significante a época geate.
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Introducéo

Este artigo lanca-se ao proeminente desafio de fala
sobre um pensamento teoldgico que traga ao homem
contemporaneo uma “Palavra de sentido”, capaz dealirir
horizontes seguros em uma cultura onde predomifiaicez,
onde o “Absoluto® esta ausente e “a pluralidade das verdades” é
confundida com o relativismo. Buscamos falar de teadogia
gque ndo seja mero discurso justificador ou repredute
conceitos vazios de significado, de um pensar calgatazer
interrogacdes que “desbravem” os anseios reaisfernuos do
homem neste momento da historia, sem ficar respolode
perguntas que ninguém mais faz, ou tentando repirodu
nostalgicamente discursos superados pela prétiariai.

Voltamos nosso olhar para a cultura contemporéanea q
denominamos de pos-moderna. Aqui, ndo nos referarlosais
geogréficos especificos, mas a “estruturas do pmrd#a”’ que

1 Académico de teologia do Instituto de teologial®&li da Ucpel.
2 A palavra absoluto remete a sentido.
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compde o0 universo semantico da vida, sobretudo,grexsdes
concentracdes urbanas. Devido a impossibilidadeodeemplar
todo o conteudo a que se refere o tema, nos dedicar ao
aspecto intelectual e antropolégico que diz respeitais
diretamente ao que queremos desenvolver.

Trata-se de um pensamento que possa além de dar ao
discurso religioso seu lugar de dignidade peranteuléura
moderna, forneca-lhe as condicbes para que o homem
presente encontre novos horizontes de sentido gewmaagir
concreto no mundo. A superacdo das barreiras itstoente
colocadas entre religido e ciéncia € uma necessigiael urge em
tal intento. Nao podemos mais ficar reféns de petsms que
antagonizam estes dois ambitos do pensamento hurfano
construcdo de pontes entre 0s saberes, e a busca de um
pensamento que seja mediador e que proporcior@agdientre
as distintas esferas é o objetivo principal dedigoa

E preciso ter presente que teologia e ciéncia s&o
elaboracbes diferentes da mesma existéncia hum&aa.
esforgos distintos que buscam 0 mesmo objetivongpreensao
e a construgdo da “humanidade” do homem, é sobt® es
perspectiva existencial que nos langcamos ao NOSSO
empreendimento. Em um tempo em que as “tradicoes’ q
compde as diversas teias culturais vem sendo viekdias e
esquecidas, faz-se mister a busca por uma metodalog nos
proporcione uma abordagem contundente as fonteatinas em
que a humanidade ao longo da histéria vem instihatizando
sua “vivéncia”, inclusive religiosa, para que eléalem” ao
homem de nosso tempo ndo como tesouros arcaices¢anan
abertura de novos horizontes de sentido.

1. A “auséncia de Deus” no discurso cientifico
Podemos observar que na medida em que nossas

sociedades migram da idade industrial, marca tisinda
cultura moderna, para uma sociedade poés-industrizdmpo do
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saber sofre uma radical transformacdao. “O sabetifi torna-
se uma espécie de discursotharcado pela informatizacdo do
conhecimento cientifico e pela ascensao da cibeané& mundo
do saber passa a transcender os limites do conergamha o
espaco do “virtual”. O conhecimento é traduzido ggrantidade
de informac®es, produzido para ser vendido, exigtotde seus
produtores como de seus consumidores, a consta@ecio de
novos meios e de novas linguagens que possam ithe status
de “saber valido”. “O antigo principio segundo @ba aquisicdo
do saber é indissociavel da formacdo do espibitdung e da
cultura e mesmo da pessoa, cai e caira cada vez emi
desuso®. A raiz cultural e existencial do saber é supldatpor
um discurso global que é formatado nos moldes daicagado
virtual e formal, sustentado por um “imperialismetadolégico
e ideoldgico”, onde o ideal de um modo de vida palgssamento
anicos é justificado pela ideologia do “homem glgbam
detrimento das identidades culturais das diversadidades
humanas.

No campo epistemoldgico, o pensamento perde sim “ra
na terra” ganhando a dimenséo do global, nos trdgoslativo.
O dominio da verdade constitui-se em um formalisraduzido
em operacdes puras, consideradas em si mesmasiddistda
realidade concreta. “O dominio do formal é o dominio
pensamento purd’fue funciona sobre si mesmo . Na introduc&o
de sua obraA Articulacdo dasentidd, Jean Ladriére mostra que

formulado em termos de linguagem, este “projeto” se
apresenta como um vasto programa de retranscrigdo d
todos os modos de linguagem em uma linguagem
privilegiada, a da ciéncia (esta sob o império da
informatica e da linguagem virtual, onde o pensamee
torna transitéri®). A linguagem da fé, particularmente,

3 LYOTARD. A Condicdo pés-moderna. 3.

4 LYOTARD. A Condicéo pés-moderna. 5.

° LADRIERE. A Articulacéo do sentidg. 167.
®N. do A.
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sera considerada como a formulagdo de uma ingénua
representacao da realidade, ainda vinculada a liczata
mitolégicd.

A linguagem religiosa é considerada como ultramissa
sem validade, uma vez que para este “pensamenty faras
verdades irrefutaveis ndo cabem mais, assim coowsdores e
seus dogmas ndo dizem nada de significante.

Seu argumento é este: vivemos em uma civilizacao
tecnoldgica, cientifica, na qual é possivel vedific
gualquer espécie de conhecimento experimental. INenh
nome € vdlido, a menos que se lhe possa aplicar o
“principio de verificagao” (...). Todas as afirmag6a
respeito de metafisica, de filosofia e de teologia sao
verdadeiras ou falsas; sdo significativas ou inesgivas?
Tem qualquer sentido em nosso contexto tecnolégico?
Adequam-se a nossa cidade secular, em que o homem é
capaz de fazer tudo, desde voar até a lua a mudinca
gene?

A teologia est4 condenada ao mundo da “linguagem se
sentido”, pois, ao “pensar”’, ndo existem mais mi@séa serem
decifrados, mas apenas equacgles a serem resoligedavra
“Deus” ou mesmo “religido” ndo Ihes transmite mafwrmacao
alguma, € inexpressiva porque ndo contém nenhum dip
realidade visivel e verificaveNeste contexto, “é como se tudo
sobre Deus, ou sobre as perguntas fundamentaigjudas o
nome Deus é o indice, ja tivesse sido dito, a pssdeaoldgica
(a0 menos no aspecto de comunicacao publica) aeabaa tem
mais nada a dizer”.

7 Ibidem p. 6
8 FULTON SHEEN Marcas de passos na floresta sombpa238.
°® FORTE. Teologia em diélogo, p. 7.
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2. A possibilidade de uma “abertura para Deus”

Esta situacdo coloca ao homem que cré a necessldade
um confronto aprofundado com este novo esquemaifaene
com a nova cultura que o sustenta. Tal “confromad pode
mais ser encarado na perspectiva de algumas pestua
prevaleceram na historia da teologia, rechagandondenando
qualquer tipo de sabedoria secular, como sendaupac “contra
a fé”. Ao homem de fé situado no mundo contemparaoe
dialogo é a postura mais digna a ser adotada frente zadiake
colocados pela cultura e pelos “novos pensamenégteciso
derrubar muros e estabelecelugares deinterseccaoentre a
palavra da fé e a cultura secular. Para tantosdamargente a
presenca de um ponto de partida:

As ciéncias ndo existem por si mesmas, mas como
producdes de um homem concreto. E apesar da g&marti
moderna do trabalho no dominio das ciéncias, ulcoimi
mesmo homem cultiva, ainda que numa medida variavel
muitas disciplinas (...). N&o existe uma ciéncianhna
que poderia pretender reggrositivamentetodas as
outras®.

Na realidade humana, existem de direito e fato dois
campos de conhecimento que se referem a dois aspaesta
mesma realidade: a teologia e a ciéncia, sendoiraeipa
conferida a tarefa de falar, através de sua maigiole
identidade préprias, sobre “a totalidade da redéida do seu
principio Unico em relagdo com a totalidade da témisa
humana®, enquanto que a segunda tem por identidade abordar
esta mesma realidade de maneira particularizada soa
metodologia prépria.

Tendo isto presente, o crente pode fazer ecoareem s
coracdo a maxima proclamada pelo apoéstolo Pedrosuem

10 RAHNER. Teologia e ciénciap. 81-82.
1 |bidem p. 6.
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primeira epistola: rido tenhais medo de dar a razdo da vossa
esperanca (1Pr 3,14), e tornar viva a “angustia” de procura
uma abertura, onde seja possivel ao pensamente solié
encontrar-se com a revelacdo de Deus, de tal nmd®,sem
renunciar a sua identidade e a tradicdo de fé dbéjiguardiao”

e sem enredar-se nas tentacdes do pensamento marekad
relativismo, possa re-encontrar o sentisme o “Absolutd foi
esquecido e onde a realidade clama pelo dialogotedida
“pluralidade de verdades”. Aqui,

o crente como tal ndo pode ser simplesmente crente,
virtude de sua prépria natureza, sua fé deve direx@sn
outros dominios de conhecimentos que ndo podem ser
deduzidos da fé na Revelacéo e se encontram pmeent

dialogo aberto e jamais fechado com &fé..

z

O homem de fé é também um homem no mundo,
encontra-se situado historicamente em uma culturforimada
pelos homens que o precederam, toda sua atitudeitpea
existéncia parte de uma imagem de mundo que nos foi
transmitida e esta ai colocada para nela viverrnosochomens
de fé e de ciéncia, por isso,

a imagem do mundo formada pela ciéncia ndo é a
instdncia que possa julgar a religido, ndo ha dasla
duplas, isto é, contraditérias; a ciéncia auténtaate
refletida, prudente, consciente de seus limitee esuh
parte de hipoteses, ndo contradiz a fé (...). Quand
formamos uma ideia de mundo, sua estrutura dehaetal
pressupde sempre, em toda a parte e em cada caso, u
sentido, uma conexao, uma relacdo reciproca estre a
coisas mlltiplas que nosso espirito reline paraaorm
uma imagert.

12 |bidem p. 46.
13 RAHNER. Teologia e ciénciap. 13-15.
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Tal sentido se refere a uma “unidade” que é estaiokl
ndo de maneira formal ou abstrata, mas que se tacon
pressuposta em toda condi¢do humana que é a soAcidade.
Da mesma condicdo temporal nasce a angustia pedeabu
cientifica e pelo sentido dado pela palavra deofé,seja, o
homem de ciéncia e o crente sd&o um mesmo ser humano
historicamente situado. Foi esta condicdo que fiesguecida
pelo “pensamento forte” da modernidade que criou o
imperialismo metodolégico e o “ateismo existencfal”

3. O lugar onde “Deus pode voltar”: uma abertura na
historia

Concomitante ao desenvolvimento da sociedade poés-
industrial, 0 homem moderno fez do ponto de visiatencial, a
experiéncia do “triunfo do vazio”, com “a falénadas modelos
ideologicos da modernidade que sustentavam a \dgdaim
otimismo ingénuo da condicdo humafia’surge o que Bruno
Forte chamou ddriunfo da mascara.Trata-se do niilismo
traduzido como “renuncia a amar, quando as pedsgasn da
dor infinita do nada, fabricando para si imagens de
comportamento isento, sabiamente subministradasag@éncias
de comunicacdo de mas¥a’E justamente no nicleo desta
condicdo de exilio, que surge uma noezessidade de sentido
Entdo, “Deus retorna ao pensamento contemporameotia da
existéncia do proprio homem e participa do atoriagador que
o debruca sobre si mesmb’Deus ndo pode mais compreendido
através dos sistemas logicos da teologia tradiGigmas, “a
intervencdo do elemento cristdo da criacdo, fomadb em

14 Esta expressdo pretende chamar atencdo parasmatgiie vai além do
ambito intelectual e que encontra-se na base dizieswento de sentido que
marca a vida do homem nesta época. Trata-se dens& ateu ndo apenas em
relacéo a Deus, mas em relagao a préopria existboaiana.

15 FORTE.Teologia em dialogap. 9.

18 |bidem p. 10.

17 STEIN.Nas proximidades da antropologip. 178.
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termos de Filosofia grega, ndo representa mais rdadeira
solugéo ao problema de Detfs”

E necesséario buscar uma imagem da experiéncia que o
povo de Israel chamava de “Deus verdadeiro”. E&te é um
demiurgo; “a mola do mecanismo do mundo, que onde que
aconteca algo que esteja dentro do curso “normad’ abisas,
sempre € possivel descobrir uma causa que nam g@APrio
Deus”’ Esta é a consequéncia de tentarmos explica-loaddat
uma logica objetiva, Deus ndo cabe em nossas [podess
logicamente estabelecidas, ndo pode ser nomeadas pel
proposicdes elaboradas pela linguagem da ciéneiaassim
fizermos caimos em um “fideismo intelectual” rigid®
esvaziamos Deus de seu modo mais proprio de serégoe
mistéria

Como herdeiros tardios do racionalismo ocidental, d
ciéncia e da técnica com sua exatiddo, percebenjes h
bem o carater inadequado, a analogia de todos =0
conceitos quando os aplicamos a Deus, a sua veedade
sua obra de salvacdo, mais que o perceberam osnkome
de épocas passadas

Nesta condicdo emerge a experiénciaadaéncia de
sentido, na qual Nietzsche declarou a “morte de Deus”.
Enclausurado na rigidez do pensamento l6gico obhagario
dele, Deus perdeu seu espago e seu lugar na vidermdem
moderno e deixou para ele o “vacuo” de uma exisévazia,
que a cultura do capitalismo tenta preencher cas ‘@oisas”.

A humanidade que experimentou a indigéncia do mund
marcado pelo niilismo (modernidade) procura outrodon de
acesso a Deus. “Sua manifestacdo deve ser comaena
esfera em que eclode a relagéo entre 0 homem 24 sade o

18 STEIN. Nas proximidades da antropologip. 183.
19 RAHNER. Teologia e antropologigp. 19.

20 |bidem p. 26.

21 HEIDEGGER .Sobre o0 humanism@. 162.
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homem se manifesta coneg-sistentecomo o ser espiritual por
exceléncia, aberto ao transcendente na realidadeara
concreta e historicaD@seir), pois, assim como a manifestacéo
do ser esté ligada essencialmente ao tempo, Deleta se da
na temporalidade e na finitude. Trata-se da expcdéde
Moisés em (Ex 3,14), de um Deus que irrompe naofiast
revela-se a si mesmo mantendo-se mistério e tranafa
existéncia de um povo inteiro. Isto significamcontrocom um
sentido que ndo estd dado para adaptarmo-nos aategue
deve ser descoberto no constante desvelar-se deérimisia
historia. Ao crente e ao cientista que fazem a répeia deste
encontro, uma questao se impde:

mesmo quando obteve um esclarecimento de boa fonte,
mistério de Deus permanece. Isso faz parte da@asidm
teologia. Ela ndo é a explicacdo de um mistérim pel
acesso a evidéncia, mas um olhar no claro-escuso do
mistérios divinos (...), por isso, 0s enunciadasseovam

um sentido, mesmo que esteja superada a imagem do
mundo que eles pressupde e que permitiu a sua

formulagad®

Isto exige que o pensamento sobre a fé renuncie a
construcdo de teses interpretativas e totalizamtés, busque
adaptar-se de forma ingénua a novos modelos dersis; que
tendem a esvaziar o significado existencial davpalale fé
revelada, mas mova-se ao horizonte de uma hisairaita e
factual, ondeo éxodo da condicdo humana pode encontrar-se
com o advento da revelacao divinaata-se da existéncia como
espaco aberto onde o0 homem ¢ interpelado por Deus ©
totalmente Outro. No entanto, uma questdo predatsa €lara,;
que

neste dominio, ao qual chamamos mundo ou natureza,
Deus ndo esta presente tal como € em si mesmag,isto
como uma realidade que podemos distinguir das ®utra

22 RAHNER. Teologia e ciénciap. 29.
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coisas e que se oferece a experiéncia paralelameaites
(...). Deus vem necessariamente ao encontro desterh

em uma pluralidade de fenémenos, de realidades
diferentes umas das outfas

4. A “compreensdo de Deus” se da na historia

Quando defendemos a posicdo de que o homem de
ciéncia e 0 homem de fé sdo um mesmo ser humamo, na
estamos dizendo que seja da alcada do cientistarbrespostas
para as questdes de fé ao modo de um tedlogo e wersa. O
gue se defende é que ambas as indagacfes possumesaa
origent, a existéncia humana. As indagac¢des que nutrethias
formas de pensamento interpelam a ambos. Contuelddénte
a “distancia” entre os dois ambitos, dai a necedsiddo que
denominamos seguindo a perspectiva de Paul Ricoaur,
construcdo de pontessto implica em que “o homem de ciéncia,
representando as exigéncias das ciéncias comongmstem o
direito de esquecer que tem uma responsabilidadatguao
sentido e o alcance da vida espiritual em seu owiftf, pois,
mesmo que os dominios da existéncia em que o0 hdiaera
experiéncia de Deus ndo sejam abordados pela {ipgua
cientifica, estes ndo sdo eliminados de uma refl@dssivel,
apenas exigem uma outra forma de abordagem, é eiaqu
teologia precisa afirmar sua identidade.

A teologia ndo tem que preocupar-se em justificer s
“validade” perante as ciéncias empirico-formaisgpe segundo
K. Rahner ela possui um objeto préprio que é oeaiaiu da
revelacdo na fé. A teologia é ciéncia da fé, enguasta é a
base, norma e fim desta ciéncia, é reflexdo sobfé que a
apreende na totalidade da existéncia humana nalanedi que
conduz o crente a uma resposta perante si mesmo ensorno
social, nos diversos ambitos de sua vida onde ténusse faz

23 |bidem p. 47-48.
24 RAHNER. Teologia e ciénciap. 41-42.
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“presenca’. “Toda existéncia de carater espiritaapessoal
implica uma tomada de posicao espiritual e livrerelacdo ao
todo da realidade e da existéncia humafiaBor isso, a teologia
€ historica, “tem consciéncia de ser uma concegadxisténcia
humana que, no plano dos principios, é anteridéricia e a sua
concepcéo do mundo e do homé&nNao busca uma verdade
gue esta no inteligivel, mas “nesta cidade” que éuwmdo
humano. No entanto,

0 histérico ndo € apenas o ponto de partida parateniogia
dedutiva, como se pensava na idade média, mas ébjetio
mesmo (...), pois, 0 histérico de que aqui se trata
essencialmente carater de promessa (“alianca”oepnée ser
entendido fora desta rela¢do, ou seja, de que ardoatdo de
Deus mesmo se da para nossa consciéncia reflexensoma
experiéncia da histéria da salvagéo na revelacanatiara’.

A palavra da revelacdo proclamada pela teologia é
resposta a palavra da fé sobre o todo da realicaue tal, traz
em si contidas as esperancas da mensagem de umespeogue
sempre sao relativas a um acontecimento histopiex.(éxodo).
Esta palavra faz existir uma nova realidade quehéstaria da
salvacao. Assim, se a revelacdo sempre se refarelade, esta
nos é trazida por Deus na histéria e ndo fora #elRahner nos
diz que a reflexdo teoldgica funda-se na reflexdwes“a relagéo
entre o horizonte de inteligéncia e a experiénoicieta, junto
com 0s enunciados particulares que a expressaque amplica
em dizer que “uma afirmacéo teoldgica esta sengmdicionada
em parte pelo horizonte profano de uma época, l@dieoo
modifica, mas jamais sai absolutamente fora d&leTodo
enunciado teoldgico s6 pode ser lido como se refera histéria
da salvacdo que acontece encarnada na histérianaupais, “o
Logos da palavra da teologia é laogos encarnado, o qual se

25 |bidem, p. 58.

%6 |bidem p. 59-60.

2" RAHNER. Teologig p. 538.
28 |bidem,p. 550.
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interpreta a si mesmo, ndo a partir de um princfistrato e

formal, mas na histéria mesm3” em confronto com uma
realidade que se mostra como novidagiairps). O contetdo do
discurso teoldgico ndo pode encontrar-se em outfarlque néo
na histéria, na realidade concreta do homem queporéisso, a

teologia funda-se na histéria de uma revelacdo @ue
experimentada, vivida, ndo deduzida. Trata-se de ravelacdo

que se constroi no encontro entre a realidade daoehmoe o

mistério de Deus.

A historia € o lugar da mediacdo da verdade, né&waco
verdade mesma, o0 que justificaria o “império datreismo”,
mas como uma verdade que “advém”, que se manifest@re
como novidade na existéncia do homem que peregnmhusca
de umabsolutd®, por isso,

o homem realmente e imediatamente em sua existéncia
tem que enfrentar inevitavelmente, na liberdadetqoe

de abrir-se ou fechar-se, o mistério absoluto &agor de
toda a realidade do espirito (...) que se comuaica
mesmo em uma proximidade absoluta de graca e
perdad®.

A verdade da fé ndo perde sua consisténcia ontalogi
ao contrario, a consolida tornando-a acessivel,unaravel,
significativa e libertadora para o ser humano dituana
corporeidade e no sofrimento do tempo. Fazend@tade para
nds, sem perder sua transcendéncia, ela abre maemantico
do tempo”, novos horizontes de sentido, que sejam
humanizadores da vida e que superem as estrutlaezaadas
pelo materialismo.

29 |bidem p. 551.
%0 Significa doador de sentido.
31 RAHNER. Teologia e ciénciap. 64.
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5. Construindo pontes e abrindo horizontes para “falarde
Deus”

No mesmo plano um novo modo de pensamento coloca
para a teologia uma exigéncia de carater filospficbusca de
um pensar aberto ao apelo de uma palavra transtergige guie
e magnetize a palavra humana. Este passa por usarpento
pratico capaz de decifrar “os signos” através d@ssgo homem
exprime sua relacdo com o SerUma filosofia que possa
explicitar a mediacdo de linguagem pela qual serirgm
historicamente as figuras da fé.

Pela linguagem o homem exprime seu mundo, sua
relacdo com o ser e com o transcendente, € o Gumeachos de
“palavra da Revelagao”. Esta carrega um universsedédo que
€ histdrico e cultural. Compreender como a lingoagentinua a
operar a mediacdo entre a humanidade e o ser,@ENIOPrios
seres humanos e o muntoé a tarefa de uma “hermenéutica
filoséfica”. Seguindo uma carreira de sentido asavdo
aprendizado dos signos, o pensar abre a condicé® apa
construgdo de uma ponte entre os diversos ambitcgaber, a
filosofia, as ciéncias e a teologia, uma vez qutima segue 0
mesmo percurso na compreensdo da palavra de fadave

Todo discurso nasce em um mundo que |lhe confere um
universo de sentido, € o do encontro entre osrdaisdos, o do
leitor no presente e do texto, em que se da a relgdo do que
Ricoeur chama denbvas significacGés “é em sua recepg¢ao
pelos leitores que se atualiza a capacidade doo tebet
transfigurar a experiéncia (...), hum fenémeno devagao
semantica, de criatividade pelo qual o nao-dital@isurge na
linguagem™* O processo de interpretacdo operado pelo
pensamento dentro do que o autor chama de ‘“idelatida
dindmica” do texto produz uma “referéncia-“re-figgéio”, uma

32 RICOEUR.A hermenéutica biblicap. 26-27.
33 |bidem, p. 30.
3 RICOEUR.A hermenéutica bibligap. 32-33.
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transformacéo da realidade a partir da compreedsa&®ntido
significantedo texto.

Através desta concepcdo ‘“refiguracional”, Ricoeur
apresenta um pensamento que abordando a linguaignsa
pode despertar a pessoa humana para a compreer@8o m
profunda de seu ser. Trata-se de abordar a Deuslivesos
modos de discurso que o nomeiam, num servico ‘pwétue
interage com as diversas “nomina¢des de Deus”ammple uma
“configuracdo da temporalidade”. Assim, a teolqupale libertar
0 universo semantico que se encontra nessas wassati
cumprindo sua fungéo existencial de provocar “uestiguracéo
do real, suscitando uma forma de ruptura na co@doepc
costumeira da existéncia que sacode o leitor enpegato de
fazer de sua vida um todo coerenfeCom isto, a teologia pode
contribuir para colocar a linguagem religiosa em pasi¢ao de
dignidade frente a cultura contemporanea, que é aed “um
modelo de desvelamento que revela os aspectopaiados da
realidade, abre para a dimensdo transcendente id&neia
humana e provoca a um agir renovado”

A hermenéutica filoséfica como método interpretativ
capaz de compreender o sentido de um texto, remadoese no
movimento das intencionalidades constituintes dasativas
historicas.

A reflexdo hermenéutica revela-se, em Ultima aealis
enquanto elucidagéo das significacdes, como apieens
da significacdo por ela propria, visto que, nelg, a
significacdes se mostram precisamente na sua funcéo
significante, o que reporta a um movimento fundaaien

de desvelamento que é a propria existéncia e que, e
nada mais consiste do que no puro surgimento daegen

do advento da significacdo a iz

% |bidem,p. 41.
* Ibidem.
37 LADRIERE. A articulagdo do sentidgp. 180.
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Ela busca o ato originario onde a verdade se renela
vida como significante. Podemos apresentar a hdmutiea
como a metodologia que mais se identifica com c@®ento de
uma teologia histoérico-narrativa, uma vez que p@ satureza
atinge mais diretamente o universo semantico dobads em
que se institucionalizam a vida de fé do crenteyaca Sagrada
Escritura e a tradicdo que compfem a memoria vivaféd
revelada de um povo que fez a experiéncia de Den® @
totalmente Outro em sua existéncia. Esta expedé@sta narrada
como Palavra de revelacdo, instituida na linguadgemana
como uma “realidade simbdlica”, exigindo da tecdogguilo que
0 papa Bento XVI exorta no namero 42 darbum Domini
“tendo presente que a revelacdo biblica estd plafuente
radicada na histéria. Nela, se vai progressivameateifestando
0 designio de Deus, atuando lentamente ao longetaleas
sucessivas, ndo obstante a resisténcia dos homens”.

Segundo Paul Ricoeur a linguagem religiosa da &8#bli
uma linguagem religiosa que “d4 a pen¥adu seja, encarnada
na tradicao de fé de um povo ela é condicdo ddhilicsde de
uma tradicdo e transmissora de uma mensagem doadora
sentido, pois, possui um caréter teleologico quavés de um
processo de abertura e fechamento conduz o “ledortim
excedente de sentido para além da letra do telxtimd®-0 a um
horizonte que escapa a todo discurso humano. Estguéndo
Ricoeur a marca distintiva do discurso religiosmahifesta as
possibilidades de ser-no-mundo e ser-no-tempo casnonais
essenciais ao homem, porque projeta diante da leitmundo
novo, 0 ser novo, 0 Novo nascimento, 0 Reino desREUque
fala a Revelacdd®. Assim, a teologia pode lancar-se a histéria
concreta do homem sobre 0 seguinte caminho: explicaais,
a leitura crente compreende e cré méfhor

% RICOEUR.A hermenéutica biblicap. 44.
%9 |bidem,p. 47.
40 Ibidem,p. 52.
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A verdade revelada ndo esta apenas registrad&xtos t
e nos enunciados da Escritura e da tradicdo, ntasiéém “fé
viva”, ato de crer em Deus, de buscar uma Palagraemtido
para o que a cultura pés-moderna deixou tornarrsgazio, por
isso, que “falar simbolicamente de Deus sera adomenos
inadequada que a elaboracao teoldgica podera agsaraidizer
ao mesmo tempo a proximidade do Deus infinitamdistante e
a transcendéncia de Seu ser mais intimo de nésudongs
mesmos*. Uma teologia que queira abarcar a totalidade
humano terd que descer da seguranca de disculfiss s de
verdades absolutas para pér-se a escuta da pobdic@o
humana. Esta é uma sabedoria que ndo emerge apgoiaEs
como uma novidade diante da complexidade desafader
nosso tempo, mas deve ser resgatada da pratigeoosalique
mais profundamente transformou a realidade humana:

do

Assim nos aproximamos de novo da palavra de Jesus
sobre o ver e ndo ver, 0 ouvir e ndo compreender. D
fato, Jesus ndo nos quer transmitir quaisquer

conhecimentos abstratos, que nao iriam até o fuleo
nés mesmos. Ele quer conduzir-nos ao mistério des Be

para a luz que nossos olhos ndo suportam e da qual

fugimos. Para que isso nos seja acessivel, Eleranast
transparéncia da luz divina nas coisas deste mernuis
realidades do nosso cotidiano. Por meio do cotigi&te
guer mostrar o auténtico fundamento de todas &a£oi
(...). Ele nos mostra Deus, ndo um Deus abstrade,um

Deus que age, gque entra na nossa vida e que nos que

tomar pela méo. Por meio do cotidiano, Ele nos rabst
quem nds somos e 0 que, por conseguinte, temazee f
Ele nos transmite um conhecimento muito ambicigse,

ndo nos traz apenas um novo saber, mas que attgsa n

vida. E um conhecimento que nos presenteia ao-dizer

nos: Deus estd a caminho para ir ter contigo. Mas

41 FORTE.Teologia em dialogop. 64.

é
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também um conhecimento exigente: cré e deixa-te

conduzir pela f&.

Conclusao

A pluralidade e a complexidade que compde as digers

instAncias da vida na época contemporanea, nacandei
teologia outra alternativa que ndo a busca do gtialBara tanto,
ela deve afirmar-se sobre si mesma como “sabedoliee a fé
revelada”, que contempla na histéria humana o dadvela
verdade de Deus que se revela. Ndo cabe a teaogjatus de
uma sabedoria superior as outras, nem mesmo de
conhecimento inferior condenado a um passado ihfant
nostalgico. A teologia possui seu objeto, seuriitde verdade e
sua metodologia bem definidos, a partir deles deuscar,
ouvindo “o sofrimento” do homem contemporaneo, Idaruma
palavra de sentido, aprofundando-se nas diverdasagsque
compbe o ambito do saber e da realidade deste hosem
perder sua identidade que ela encontra na Palawalada.
Assim, a teologia cumpre a maxima expressa poralitiih, a
tarefa do tedlogo: gerar no homem contemporanaoiaal pela
perfeicdo do seu ser e pelas forcas que habitaen aehvés do
mistério de Deus que advém na sua historia, pazaagsim ele
possa dizer a si mesmo: “como qualquer cristdou.também
um mendigo do céu disfarcado de homem do nossdosérna
espécie de agente secreto do Rei dos reis nosofiesi do
principe deste mundo.**Buscando a “intimidade” que a cultura
pds-moderna condenou ao esquecimento do passaolagia
nasce na historia, e sem reduzir-se a ela assunegprieta e
orienta esta histéria que se encontra com o Deuts quie vem
nela.

42 RATZINGER.Jesus de Nazar@. 172.
43 MARITAIN. Ricordi e Appuntiin: FORTE, p. 128.
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Este “encontro com Deus” deve conduzir o crentena u
tarefa mais ambiciosa, “falar de Deus” em um mumae perdeu
0 interesse em ouvi-lo ou que n&o possui ouvidoa pavi-lo
(Mt 13, 43). Isto é que busca o0 pensamento at@daéslificacdo
de pontes entre as verdades da fé e as diversamesfue
compbe a existéncia. Para tanto, ndo existem féasnpfontas
nem caminhos seguros a serem previamente detemwsinadta-
se de uma interpelacéo entre a realidade do honzepakvra da
fé que tende a construir um novo horizonte de dentlas isto
sé é possivel a quem se dispuser a ter ouvidos quana o
diferente e coragem para transformar a realidade.
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